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WYDANYCH W JEZYKU POLSKIM. PRZYKLEAD SAJJDA KUTBA

Przedmiotem niniejszego artykutu jest analiza znaczeniowa pod katem przeni-
kania sie tresci religijnych i politycznych w pismach muzutmanskich fundamentalistéw
wydanych w jezyku polskim'. Metodologia przyjeta w tej pracy koresponduje z podsta-
wowymi zatozeniami bibliologii politycznej, ktoéra analizuje dorobek piSmienniczy pod
wzgledem oddziatywan instytucji i idei na rzeczywisto$¢ spoteczno-polityczng, stad tez
w Kkregu swoich zainteresowan oprocz zjawiska cenzury ma takze kwestie propagandy
zar6éwno tej panstwowej, jak i religijnej? a takze politologii religii, badajgcej polityczne
implikacje idei i praktyk religijnych.

W zwigzku z tym, Ze analiza wszystkich dostepnych w bibliotekach tekstow
mocniej lub stabiej zwigzanych z fundamentalizmem islamskim wydanych po polsku
przekracza ramy niniejszej publikacji, ograniczam sie do analizy tekstu Sajjida Kutba,
ktory obok Maududiego patronuje wspoétczesnemu fundamentalizmowi?. Majac $wia-
domos¢ wieloznacznos$ci tego pojecia, dyskusji na temat jego zakresu toczacej sie
w $rodowisku akademickim, a takze negatywnych konotacji tego terminu, przyjmuje
jego definicje za Bassamem Tibi, ktory za kluczowy wyznacznik fundamentalizmu
religijnego uznaje ,upolitycznienie religii”*, cho¢ w kontekscie interesujgcych nas
probleméw niektorzy pisza réwniez o ,ideologizacji islamu”®, czy jego ,radykali-
zacji”®; z kolei Maria Marczewska-Rytko definiuje fundamentalizm religijny w katego-
riach ideologii, motywujacej dziatania spoteczne oraz polityczne’.

Wymieniony wyzej islamolog i liberalny muzutmanin Basaam Tibi twierdzi, ze
istnieje teoretyczna mozliwo$¢ oddzielania tresci religijnych od politycznych, argu-
mentuje to tym, ze ,ani Koran, ani prorok Mahomet nie okreslajg swoistego dla

! Analize zalozen badawczych, a takze problemdw metodologicznych tej subdyscypliny politologicznej
porusza m. in. D. Gora-Szopinski, Czym moze, a czym nie powinna by¢ politologia religii?, [w:] Polityka
Jako wyraz lub nastepstwo religijnosci, red. R. Michalak, Zielona Géra 2015, s. 13-31.

2 Por. Bibliologia polityczna, red. D. Kuzmin, Warszawa 2011, passim.

3 Zob. B. Tibi, Fundamentalizm religijny, ttum. J. Danecki, Warszawa 1997; J. J. G. Jansen,
Podwojna natura fundamentalizmu islamskiego, Krakow 2005; T. A. Tupalski, Fundamentalizm
islamski w Egipcie XIX i XX wieku, Torun 2009.

4 B. Tibi, op. cit., s. 24-27.

> M. Lang, Religia i polityka w islamie, ,,Bliski Wschod” 2004, z. 1, s. 117-119.

5 A. Piwko, Gléwne organizacje terrorystyczne powstate na fundamentach radykalnego islamu, [w:]
Ekstremizm muzutmanski — nowe wyzwanie do dialogu, red. J. Rozanski, Warszawa 2016, s. 97.

" M. Marczewska-Rytko, Fundamentalizm religijny: ideologia i ruch spoleczny/polityczny, [w:] Polityka
Jako wyraz..., op. cit., s.35-46.
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islamu poczatku politycznego”®. Jednoczesnie jednak zastrzega, ze ,islam niemalze od
swojego poczatku miat zwigzek z polityky”®
»Zachod w trakcie swojego rozwoju nauczyt sie jak odrézniac¢ polityke od religii, nato-
miast w cywilizacji islamu wciaz jeszcze nie ma tego rozréznienia”'’. Cze$ciowo pole-
miczne stanowisko wobec zaprezentowanego przyjmuje Tomasz Tupalski, twierdzac,

, we wczesniejszej za$ publikacji pisze, ze

ze ,mahometanizm jako religia Zada bowiem od swoich wyznawcéw totalnego
poddania sie i wysuwa roszczenia do wtadzy we wszystkich dziedzinach zycia, nie tylko
osobistego, ale takze publicznego, w wymiarze politycznym, kulturalnym i gospodar-
czym. Fundamentalizm islamski, stanowigcy $cisty zwigzek religii z polityka, paradok-
salnie ma gteboki sens, gdyz jest jedynie iglicznym dopelnieniem czy konsekwencja
Koranu. Na dobrg sprawe kazdy muzutmanin gtebokiej wiary jest potencjalnym funda-
mentalistg”'!. Niezaleznie od przyjetej metodologii czy orientacji $wiatopoglagdowe;j,
przyznac trzeba, Ze klasyczna doktryna islamska nie zna podstawowego dla europe;j-
skiej kultury rozréznienia - Bogu, co boskie, cesarzowi, co cesarskie.

Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich w Polsce - zwiazki
z fundamentalizmem islamskim. Aspekt instytucjonalny i propagandowy

Do obiegu czytelniczego druki ,0jcéw islamskiego fundamentalizmu” wprowadza
Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich. Organizacja zatoZona 28 marca 1989 roku
w Bialymstoku zajmuje sie ,upowszechnianiem wiedzy o islamie w spoteczenstwie
polskim, ale réwniez umacnianiem wtasnej wiary”'?. Stowarzyszenie w druku ulotnym
z 1999 roku zadeklarowato nastepujace cele: ,Ochrona tozsamosci islamskiej i prak-
tyka islamu przez muzutmandéw; Propagowanie kultury i cywilizacji islamu oraz pogte-
bianie wiedzy o islamie, zaré6wno ws$réd muzutmanéw, jak i wyznawcéw innych religii;
w miare mozliwo$ci pomoc materialna dla potrzebujgcych”*.

Podkresli¢ jednak nalezy, Ze jedna z jej gtdwnych aktywnosci jest dziatalnosé
wydawnicza, ktéra zaowocowala ponad dwudziestoma pozycjami'*. Wéréd wymie-
nionych znajdujg sie autorzy zwigzani z nurtem fundamentalistycznym. Podsta-
wowym zatoZeniem przeprowadzonej przeze mnie analizy znaczeniowo-retorycznej
jest rozpatrywanie tekstow w ramach modelu komunikacyjnego Romana Jakobsona

¢ B. Tibi, Islam i polityka. Islam polityczny oraz fundamentalizm islamski, thum. K. Gorak-Sosnowska,
,.Bliski Wschod” 2004, z. 1, s. 19.

? Ibidem.

19 B. Tibi, Fundamentalizm..., op. cit., s. 79.

""T. A. Tupalski, op. cit..

2 M. M. Dziekan, Historia i tradycje polskiego islamu, [w:] Muzutmanie w Europie, red. A. Parzymies,
Warszawa 2015, s. 225.

13 Stowarzyszenie Studentow Muzutmariskich w Polsce. Dziesieciolecie 1989-1999, Biatystok 1999,
s. 3 (druk ulotny, Biblioteka Narodowa w Warszawie, syg. 14d, dostep 24 maja 2017).

' Ibidem.
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zastosowanego do zjawiska komunikacji masowej. Stosujac ten model za nadawce
nalezy uznaé Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich, za tekst pisma muzuiman-
skich myslicieli, zas za projektowanego odbiorce — muzutmanina lub zainteresowa-
nego kulturg islamu. Z uwagi na przyjety kod, czyli jezyk polski, nalezy zatozy¢, ze
odbiorcami tychze pism majg by¢ nie tyle pochodzacy z krajéw islamskich wierni, ci
bowiem wtadajac jezykiem arabskim majg dostep do oryginatéw, ile zainteresowani
kulturg islamu, w tym przyszli i obecni konwertyci, wtadajgcy polszczyzng®.
Publikacje te staja sie narzedziem realizacji celéw Stowarzyszenia, tym samym
petnia funkcje propagandowa rozumiang jako , perswazje naktaniajgcg”, czyli nastawiong
,na pozyskanie dla idei czy doktryny jak najwiekszej liczby zwolennik6w'®”. Aktywisci
Stowarzyszenia w wydanych przez siebie broszurach otwarcie deklaruja dziatania na
rzecz rozprzestrzeniania wiedzy o islamie, ktorej celem jest ochrona wizerunku tej religii
oraz pozyskanie wiernych. Warto zaznaczy¢, ze organizacja ta juz w 1999 roku miata
wytyczone kierunki dzialania. Jej cztonkowie przyznaja sie do organizowania obozéw
edukacyjnych dla muzutmanéw wtadajacych jezykiem arabskim. Pierwszy raz zorganizo-
wano takie przedsiewziecie juz w czerwcu 1987 r. w Krakowie. Przez kolejne lata wsrod
zaproszonych gos$ci byl m. in. Fajsal Mawlawi (1995 r.) czy Ahmed al-Rawi (1993 r.) V.
W tym miejscu warto znaczy¢, ze Fajsal Mawlawi aktywnie dziatal w europejskich struk-
turach Bractwa Muzulmanskiego we Francji oraz Irlandii'®. Wspotpracowat z Jusufem al-
Karadawim w Europejskiej Radzie Fatw i Badan (The European Council for Fatwa and
Research), a takze przewodniczyt Ruchowi Zjednoczenia Islamu (Harakat at-Tawhid al-
Islam), ktéry dzialatl na rzecz wprowadzenia szariatu w Libanie'®. Réwniez Ahmed al-
Rawi angazowat sie w wielu organizacjach islamistycznych, do 2007 roku byt przewod-
niczacym Federacji Organizacji Islamskich w Europie (FIOE) oraz uczestniczyt w pracach
wymienionej juz Rady (ECFR). Badacze identyfikuja te stowarzyszenia jako ideowo zwig-
zane z ruchem zaloZzonym przez Hasana al-Banne. Krzysztof 1zak, autor Leksykonu orga-
nizacji i ruchéw islamistycznych wydanego przez ABW, a nastepnie przez wydawnictwo
Dialog, podkresla, ze ,podmioty te tylko z nazwy wydajg sie nie mie¢ nic wspolnego
z Braémi Muzutmanami, np. muzutmanskie centra, islamskie centra kulturalno-o$wia-
towe, instytuty naukowe, struktury ligi muzutmanskiej w niektérych panstwach: Fédéra-
tion of Islamic Organizations in Europe (Federacja Organizacji Muzutmanskich

!> Abstrahuje w tym miejscu od zagadnief takich jak: wierno$¢ przekladu, znaczenie wymienionych
myslicieli dla rozwoju doktryny islamskiej lub uwiktan spolecznych §wiata arabskiego — te z pewno$cia
zainteresuja arabistow.

16 M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1990, s. 31, por.
A. Szumakowicz, Propaganda, [w:] Encyklopedia socjologii, t. 3, Warszawa 2000, s. 222-226.

7" Stowarzyszenie Studentéow Muzutmanskich w Polsce, op. cit., s. 4-8 (druk ulotny, dostep
Biblioteka Narodowa w Warszawie, syg. XX5d, 24 maja 2017 ).

'8 The Columbia World Dictionary of Islamism, red. A. Sfeir, Nowy York 2007, s. 209, O. Scharbrodt
[et al.], Muslims in Ireland. Past and present, Edynburg 2015, [nlb.].

K. Izak, Leksykon Organizacji i Ruchéw Islamistycznych, Warszawa 2014, s. 228.
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w Europie), Union des Organisation Islamiques en France (Unia Organizacji Islamskich
we Francji), Forum of European Muslim Youth and Student Organizations (Forum Euro-
pejskich Islamskich Organizacji Mtodziezowych i Studenckich), World Assembly of
Muslim Youth (Swiatowe Zgromadzenie Mtodziezy Muzulmanskiej) i wiele innych.
Z drugiej strony czotowi przedstawiciele Braci Muzutmanéw we wtasnym Srodowisku
niejednokrotnie gtosza radykalne hasta, pogtebiajace i utrwalajgce religijne podzialy oraz
wywotujace fale nienawisci, natomiast na forum publicznym zaprzeczajg tym twierdze-
niom|”?. Wydawnicza dziatalno$¢ SSM sponsoruje wymienione Swiatowe Zgromadzenie
Mtodziezy Muzutmanskiej (WAMY) z siedziba w Arabii Saudyjskiej. To z jego pomoca
wydano nie tylko publikacje ksigzkowe, ale takze ulotki instruujgce w jaki sposéb przyjaé
islam®, przekonujace, ze islam jest najlepszg religig wsrdd istniejgcych?, przyblizajgce
prawdy teologiczne na temat Boga®, Koranu*, Mahometa®, podstaw islamu® oraz, co
wazne, przestanie do mtodych muzutmanéw mieszkajgcych w Europie® oraz zachete dla
kobiet do przyjmowania religii Mahometa®.

Poza tym lista dziatan SSM obejmuje organizowanie wyktadéw i spotkan dla
szerokiej publiczno$ci, ttumaczenie, wydawanie i rozpowszechnianie ksigzek, nagran
i ulotek przedstawiajacych islam, zaktadanie bibliotek w réznych miastach, a takze korzy-
stanie ze Srodkdw masowego przekazu (wspotpraca z prasg lokalng, radiem i telewizj3).
Stowarzyszenie Studentéw Muzutmariskich w 1991 roku rozpoczeto wydawanie czaso-
pisma w jezyku arabskim ,Al-Damegha”. PdZniej tytut zmieniono na ,Al-Hadara”. Do
1999 roku wydano 32 numery. Oprocz dziatalnosci misyjnej SSM prowadzito dziatalnos¢
pedagogiczng, prowadzac lekcje religii dla dzieci muzutmanskich, a takze obozy wypoczyn-
kowe dla najmtodszych, a finansowato takze edukacje islamska za granicg, na Batkanach,
Syrii, Francji i Arabii Saudyjskiej*’. Nie wykluczone, ze praktyki te prowadzone s nadal.

2 Tbidem, s. 288.

2 Jak przyjgé islam, Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich, [Bialystok 2003] (druk ulotny,
dostep Biblioteka Narodowa w Warszawie, syg. XX5d, 24 maja 2017).

2 Wyjgtkowe cechy islamu, Stowarzyszenie Studentoéw Muzutmanskich, [Biatystok 2003] (druk ulotny,
dostep Biblioteka Narodowa w Warszawie, syg. XX5d, 24 maja 2017).

3 Koncepcja Boga w islamie, Stowarzyszenie Studentow Muzutmanskich, [Biatystok 2003] (druk ulotny,
dostep Biblioteka Narodowa w Warszawie, syg. XX5d, 24 maja 2017).

* Co méwig o Koranie, Stowarzyszenie Studentow Muzutmanskich, [Bialystok 2003] (druk ulotny,
dostep Biblioteka Narodowa w Warszawie, syg. XX5d, 24 maja 2017).

» Co méwig o Muhammadzie, Stowarzyszenie Studentow Muzutmanskich, [Biatystok 2003] (druk ulotny,
dostep Biblioteka Narodowa w Warszawie, syg. XX5d, 24 maja 2017).

* Podwaliny islamu, Stowarzyszenie Studentow Muzutmanskich, [Biatystok 2003] (druk ulotny,
dostgp Biblioteka Narodowa w Warszawie, syg. XX5d, 24 maja 2017).

2 Muzutmariska miodziez w Europie w XXI wieku, Stowarzyszenie Studentéw Muzutmanskich,
[Biatystok 2003] (druk ulotny, dostep Biblioteka Narodowa w Warszawie, syg. XX5d, 24 maja 2017).

2 Kobiety w islamie poza stereotypami, Stowarzyszenie Studentdow Muzulmanskich, [Biatystok
2003] (druk ulotny, dostep Biblioteka Narodowa w Warszawie, syg. XX5d, 24 maja 2017).

¥ Stowarzyszenie Studentéow Muzutmanskich w Polsce, op. cit., s. 4-8 (druk ulotny, dostep
Biblioteka Narodowa w Warszawie, 24 maja 2017).
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Religia i polityka w Kksigzce ,Islam religia przysztos$ci” Sajjida Kutba

Badania nad mechanizmami propagandy muzutmanskiej, nie liczac zagadnien
bezposrednio zwigzanych z terroryzmem, sg niezbyt liczne. Prekursorem w tym
zakresie byt Waldemar Popiot, pracownik naukowy Instytutu Polityki Spotecznej
i Stosunkow Miedzynarodowych Politechniki Koszalinskiej, analizujagcy mechanizmy
propagandy islamskiej zawarte gtownie w piSmie ,As-Salam” wydawanym przez Lige
Muzutmanska, nazywajac wypowiedzi publicystyczne niektérych polskich muzut-
mandw, ,probg drenazu mézgéw”*. Na uwage zastuguje réwniez artykut Macieja
Czermskiego, religioznawcy z Uniwersytetu Jagielloniskiego, ktéry analizowat $lady
myS$lenia mitologicznego fundamentalistow muzulmanskich, omawiajac przede
wszystkim poglady Sajjida Kutba®'. Obaj autorzy jednak nie siegajag do tekstow
polskojezycznych analizowanego autora. Praca ta bedzie wiec pierwszga proba analizy
w tym zakresie.

Analiza paratekstu ksiazki Islam religiq przysztosci Sajjida Kutba

Wydawca ksigzki Islam religiq przysztosci opatrzyt krotkg przedmowa oraz
biografig autora. Oba te fragmenty publikacji majg, $wiadczy¢ o tym, Ze wydanie pism
jednego z najbardziej radykalnych myslicieli muzutmanskich byto dziataniem w petni
$Swiadomym i celowym. O zadnym przypadkowym dziataniu, czy ignorancji wydawcy
nie moze by¢ mowy. Stosunek wydawcy do autora i idei przez niego gtoszonych
zostal wyrazony jednoznacznie. W nocie wydawniczej czytamy: ,Ksigzka oddana do
rak czytelnikow jest jedng z wielu publikacji muzutmarnskich. Wybrana przez Stowa-
rzyszenie Studentéw Muzutmanskich w Polsce ze wzgledu na to, Ze jest jedna
z ciekawszych ksigzek w Swiecie islamu i wielkim autorytetem w tej dziedzinie. Jest
znany w Srodowisku muzulmanskim wielu krajow. Autor przedstawia islam jako
system zycia ludzkiego ze wszystkimi aspektami jego realiéw i praktyki. Mamy satys-
fakcje wydajac i tym samym popularyzujac to dzieto w Polsce. Wierzymy, ze publi-
kacja ta spotykac sie bedzie z szerokim oddzwiekiem”*?,

Nota wydawnicza jednoznacznie wskazuje, Ze cztonkowie Stowarzyszenia
Studentéw Muzutmanskich traktujg autora jak autorytet, a takze licza na to, Ze idee
gtoszone przez fundamentaliste uksztattuja poglady muzutmanéw, do ktérych ta

3 'W. Popiot, Dziatalnosé¢ publicystow muzutmanskich w Polsce jako préba , drenazu mézgow”
w ksztaltowaniu swiadomosci religijnej wyznawcow islamu, [w:] Edukacja dla bezpieczenstwa.
Bezpieczenstwo intelektualne Polakow, red. M. Gawronska-Garstka, Poznan 2009, s. 332-339.

31 M. Czermski, Imperatyw struktur mitologicznych muzutmarnskiego fundamentalizmu, [w:] Sztuka
perswazji. Socjologiczne, psychologiczne i lingwistyczne aspekty komunikowania perswazyjnego,
red. R. Garpiel, K. Leszczynska, Krakow 2004, s. 76-88.

32'S. Kotob, Islam religiq przysziosci, Polska 1995, s. 6. Wszystkie dalsze cytaty z tego wydania
oznaczam nawiasowo skrotem — Irp, podajac numer strony.
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publikacja dotrze. Wybdr ten w istocie mozna uznaé ze opowiedzenie sie po stronie
politycznej interpretacji islamu. Zabiegéw stuzacych budowaniu autorytetu Kutba
w tekscie jest wiecej. Jesli przyjrze¢ sie zamieszczonej biografii, widoczne jest stylizo-
wanie tego religijno-politycznego mysliciela na swoistego ,$wietego”. Dowodzi tego
czeSciowo zastosowany schemat hagiograficzny w ,Notatce o autorze”. Polscy
wydawcy budujg obraz genialnego dziecka. Podkres$laja, ze ,majac dziesie¢ lat

nauczyt sie calego Koranu na pamie¢”®

, a takze stylizuja ja na zywotopis meczennika
- ,nieodzatowany Kutb kontynuowat swoja misje wlasnym piérem i stowem, az
zostat aresztowany w 1954 r. W areszcie poddany zostat okrutnym torturom przez
wojskowgq stuzbe wiezienng. Majgc 60 lat Sajjid Kutb zostal ponownie aresztowany
(1965 r.), byt juz wtedy chory na ostra chorobe wieicowa, nerki i wrzéd Zotadka.
Nagle bez zadnych procedur $ledczych zostat wykonany na nim wyrok $mierci. Byto
to 29 sierpnia 1966 r. Uznano go za poleglego i meczennika” (Irp, s. 8). Narracja ta
oparta jest na dychotomicznym podziale - niewinny, schorowany teolog, zabity bez
wyroku przez ,wojskowych”. Wydawca nie informuje czytelnika o powodach
wydania wyroku $mierci na Kutbie, ani o tym, Ze jego dziatalno$¢ otwarcie nawoty-
wata do obalenia rzadéw prezydenta Egiptu Nasera i zastapienie ich muzuimarska
teokracja. Przy czym Kutb motywowat swoje dziatania dZahilijja, zgodnie z ktéra
umocnienie sie §wieckiego autokratyzmu oznacza powrdt do przedislamskiej Epoki
Barbarzynstwa’*. Nieprawdg jest, Zze wyrok $mierci zapad}l nagle. Jak pisze Emmanuel
Sivan, na polecenie prezydenta Egiptu tajna policja ,przygotowujac sie do procesu
pokazowego, przeprowadzala szczegétowe przestuchania Kutba i jego zwolennikow,
dotyczace kwestii ideologicznych”*, za$ bezposrednim powodem jego stracenia byto
podejrzenie skierowane w strone Braci Muzulmanéw o prébe przeprowadzenia
zamachu®®. Majac na uwadze powyzsze fakty, przyznac trzeba, ze czytelnik otrzymuje
od wydawcy zmanipulowang przez selekcje i utrzymang w emocjonalnym tonie

3 Informacje te bezkrytycznie przywoluje Jerzy Zdanowski. Zob. J. Zdanowski, Wspdiczesna
muzutmanska mysl spoteczno-polityczna. Nurt Braci Muzutmanow, Warszawa 2009, s. 65.

3 E. Sivan, Radykalny islam, tum. A. Kosior, Krakow 2005, s. 38-44.

35 Ibidem, s. 43.

3% Jerzy Zdanowski opisuje proces Kutba i innych jego wspoipracownikow w sposob nastepujgcy:
,Kiedy okazato si¢, ze do Bractwa przystgpito kilku pracownikéw shuzb bezpieczenstwa, wiadze
przeszty do kontrataku. Na poczatku 1965 r. doszlo do masowych aresztowan czionkéw Bractwa.
W oficjalnym komunikacie poinformowano o zatrzymaniu okoto 800 oséb. Nieoficjalnie zrodta mowity
nawet o 40 tysiagcach. Braci muzulmanéw oskarzono o probe zabicia Nasera i innych osobistosci w celu
przejecia wladzy i utworzenia teokratycznego panstwa. Zamach mial by¢é dokonany na pociag
przewozacy czlonkow Rady Dowoddztwa Rewolucji z Aleksandrii do Kairu (...). W wigzieniu znalezli
si¢ m. in. Al-Hudajbi, Kutb, Ali Adb al-Fattah Isma’il, Ali Aszmawi, Zajnab al.-Gazali, Hamida Kutb.
Postawionych przed sagdem 370 0sdb sadzono w 5 grupach. Procesy trwaly od lutego do sierpnia 1966 r.
Wyroki wykonano natychmiast. 21 sierpnia zapadl wyrok w sprawie 41 przywddcdw radykalnego
skrzydta Stowarzyszenia. Kutb, Muhammad Jusuf Hauwasz oraz Adb al-Fattah Isma’il zostali skazani na
kare $mierci i powieszeni 29 sierpnia 1966 r. Pozostali cztonkowie kierownictwa otrzymali karg
dhugoletniego wigzienia”. J. Zdanowski, op. cit., s. 71.
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wersje biografii. Do tekstu hagiograficznego analizowana ,Notke o autorze”
upodabnia réwniez zawarte tam na koncu zawotanie modlitewne - ,Niech Allah ma
w swojej opiece Sajjida Kutba, a muzulmandéw niech obdaruje jego dobrymi
i cennymi, gtebokimi mys$lami” (Irp., s.8). Parateksty obecne w ksiazce Islam religiq
przysztosci nadaja tekstowi wyraZnie sakralizowang rame.

Koncepcja islamu jako ,,sytemu Zycia” Sajjida Kutba

Sajjid Kutb ma $wiadomo$¢ wieloznaczno$ci terminu religia. Zdaje sobie
sprawe rowniez z tego, Ze bywa ona definiowana w aspekcie duchowo-emocjo-
nalnym, nie za$ politycznym. Teolog rozr6znienie to stanowczo odrzuca okreslajac
islam jako wszechogarniajacy system etyczny, co w konsekwencji pozwala mu sfor-
"7 ktérego konsekwencjg sg ,idee polityczne,
spoteczne, ekonomiczne, wraz z ich ksztattem i charakterem, filozofig i normami,
a takze i miedzynarodowy organizm” (Irp, s. 9). Islam jest wiec religia w sensie
totalnym, z jednej strony podporzadkowuje sobie koncepcje duchowe, soteriolo-
giczne, z drugiej za$ reguluje wszystkie poziomy zycia politycznego, spotecznego,
interpersonalnego oraz psychologicznego. Islam jako ,system zycia” okreslono
mianem ,doskonatej struktury ludzkiego zycia”. Kutb domaga sie od wyznawcéw
religii Mahometa skrupulatnego wykonywania wszelkich nakazéw wynikajacych
z koncepcji prawa koranicznego. Muzutmaninem nie czyni czlowieka uczestnictwo
w religijnych obrzedach, lecz stosowanie jego zaleceti w praktyce. W tym sensie islam
jest religia rozumiang jako droga duchowa, idea ontologiczna, epistemologiczna oraz
etyczna, a takze zespotu norm, obyczajéow oraz regulacji prawnych. Za niebezpieczne
dla spéjnosci i ,,doskonatosci” islamu uwaza ,podziat na sfere sacrum i profanum”
oraz ,laicko-religijng dychotomie”, ktéra ,nie miata nigdy miejsca i nie powstanie
w historii islamu” (Irp. 10). Prébe oddzielania sfery swieckiej od $wietej, religii od
polityki uznaje za probe uderzenia w jego podstawy, a takze ostabienie jego oddziaty-
wania w spoteczenstwie. Rozdziat religii i polityki utozsamia z redukcja islamu do
»poziomu emocji i obrzedowos$ci” (Irp. 10). Za taki wiasnie wrogi i niebezpieczny
redukcjonizm uznaje Kutb dziania Ataturka. Laickie reformy w Turcji maja by¢
»pierwszym krokiem w walce o zniszczenie islamu” (Irp. 10). Zarzuca twoércy nowo-
czesnego panstwa tureckiego ,przerwanie tradycji kalifatu” (Irp. 10), ostabienie

mutowaé teorie ,systemu zycia

oddzialywania szariatu na muzutmanska wspdlnote. Kutb przyjmuje pozycje antyla-
ickie, kategorycznie odrzucajac europejska idee oddzielenia religii i panstwa.
Wyrodznia takze islam spos$rdd innych religii, akcentujac, ze jedynie muzutmanie czczg
Boga prawdziwego, inne za$ skazone s3 politeizmem. Wszystkie konkurencyjne

37 Wiele istotnych informacji na temat koncepcji politycznych Kutba znajduje si¢ w tekscie Janusza
Daneckiego. Por. J. Danecki, Koncepcja wltadzy muzuimarnskiej w dziele Sajjida Kutba, ,,Przeglad
Orientalistyczny” 1989, nr 1-2, s. 49-57.
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formy ideologiczne, filozoficzne czy religijne opieraja sie na ,niezdrowych posta-
wach”, ktore ,wilasnie islam pragnie ulepszy¢, naprawic¢, niszczac wszystko, co zle”
(Irp.s. 12). Dla Kutba jedynym kryterium oceny ,zdrowego” $wiatopogladu jest
odwolywanie sie do jedynego, prawdziwego, boskiego zrodta, czyli Allaha, przema-
wiajacego przez Mahometa i Koran. Nie ryzykuje uroszczenia ten, kto powie, Ze islam,
pod pidrem Kutba, islam jako doskonaty i uobecniajgcy Boga winien ,udoskonala¢”
wszystkie idee, religie, nawet jesli w jego imieniu trzeba bedzie je zniszczy¢.

Islam zbawieniem dla czlowieka i ludzkosci

Sam Kutb kreuje sie na depozytariusza prawdy objawionej, ktéry walczy nie
tylko o odrodzenie religijne spoteczenstw muzutmarnskich, ale o ratunek dla catej
wspolnoty ludzkiej. Teolog chce uczyni¢ islamski ,system zycia” wszechpanujgcym.
Nie ogranicza sie jedynie do ksztaltowania spoteczenistw muzutmanskich, lecz obej-
mowac¢ ma calg ludzkos$¢, gdyz ,jest on fundamentalnym systemem wybranym przez
Allaha (SLT) dla odnowionego zycia ludzkiego rodzaju”. Postawa ta koresponduje
z antyhumanistycznym stanowiskiem Kutba. Cztowiek jako istota staba i ograniczona
nie jest bowiem w stanie stworzy¢ samodzielnie sytemu spotecznego opartego na
sprawiedliwo$ci samodzielnie, postuguje sie jedynie utomnym ludzkim rozumieniem,
a nie doskonaltym ,rozumem” Boga. Dlatego tez wszelkie préby tworzenia norm
prawnych i etycznych przez cztowieka, jak pisze autor ,Kamieni milowych”, ,predzej
czy pOzniej, przyniosa ujemne i katastrofalne skutki” (Irp., s. 14). Cztowieczenstwo
w aspekcie duchowym, spotecznym i politycznym przejawia¢ sie ma w podporzadko-
waniu sie objawionej woli Boga. Jednocze$nie Kutb odrzuca koncepcje cztowieka jako
istoty wolnej i zdolnej do samostanowienia, stad tez za objaw moralnego zepsucia
uznaje stanowienie prawa ma mocy ,umowy spotecznej”. W jego przeSwiadczeniu
oddzielenie porzadku ludzkiego ($wieckiego) od porzadku Boskiego, a takze sfery
obrzedowej od praktycznej prowadzi do psychiatryzacji jednostek i spoteczenistw,
stad tez postulat ujednolicenia takich kategorii jak prawo religijne, prawo $wieckie
oraz jednostkowe sumienie. Przyjrzyjmy sie nastepujacemu fragmentowi: ,Jesli ludz-
kimi emocjami i sumieniem kieruje jedno prawo, za$ jego aktywnos$cia zyciowa
i wszelkimi jej konsekwencjami drugie, wtedy osobowos$¢ cztowieka ulega peknieciu,
rozczepieniu, staje sie niespdjna na podobienstwo schizofrenicznej osobowosci. (...)
Rodzi to patologie, poczucie niepewnosci, nieustanne cierpienia, brak poczucia bezpie-
czenstwa, znuzenie, a takze agresje i che¢ ucieczki w sztuczne raje, takie jak alkohol,
narkotyKi, perwersyjny seks, a nawet zbrodnie lub samobojstwo pojete jako wyraz -
czyli ostatni akt rozpaczy w braku religijnego oparcia. Owa rosnaca coraz bardziej pato-
logia, zauwazalna jest zwtaszcza w krajach Europy i w Ameryce” (Irp., s. 19).
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Kutb konstruuje swo6j wywod na zasadzie kontrastu, ktéry w kazdym aspekcie
daje sie z redukowaé¢ do naturalnego, nieomylnego, wiecznego, moralnie stusznego
islamu, gwarantujgcemu jednostkom szczeScie, a spoteczenstwom harmonie w prze-
ciwienstwie do cztowieka pograzonego w barbarzynskim stanie niewiedzy, zla, cier-
pienia i wszelakich patologii. Tutaj Kutb koresponduje z klasyczna, islamska
koncepcjg podziatu $wiata na dar al-islam, czyli miejsce, w ktorym islam jest religia
panujaca, zas obowigzujacym prawem szariat i na dar al-harb, czyli dom wojny, czyli
strefe, gdzie panuje pluralizm i dominujg inne niz islam $wiatopoglady i religie.
W praktyce koncepcja ta naktada na muzulmanina obowigzek szerzenia islamu
i podejmowania préb neutralizacji ,domu wojny”. Zagadnienie to omawia Maciej
Czeremski, piszac, ze ,dar al-harb jest zaprzeczeniem systemu panstwa muzuiman-
skiego, jest préznig domagajaca sie wypetnienia. Sajjid Kutb méwi o koniecznosci
dzihadu, rozszerza zakres pojecia obrony, zgodnie z zatozeniami fundamentali-
stycznie interpretowanego islamu, do zintegrowania catej rzeczywistosci w obrebie
samego siebie. Islam bedzie zagrozony w swej jednorodnosci, dopoki caty swiat nie
przyjmie wiary w islamskiego Boga”*®. Doktryna kulturowego podboju i globalistycz-
nych aspiracji islamu usprawiedliwiona zostata przez Kutba racja moralng. Mysl te
formutuje, wykorzystujac jednocze$nie retoryke Katastrofistyczng: ,Ludzko$c
w szybkim tempie gna ku przepasci, ku zniszczeniu i samozagtadzie. Uczeni i specja-
lisci bija na alarm, nie ma jednakZe innego ratunku niz powrdt do Allaha (SLT),
pojscie droga, ktéra On wskazat i przyjecie sprawiedliwego systemu zycia, ktéry On
nakazat. Ze wszystkich stron stycha¢ wotania zagubionych serc o pomoc, zbawienie,
drogowskaz, szuka sie ,zbawiciela” z widomymi cechami i wtasciwo$ciami. Z wtasci-
wosci islamskiego systemu, jak tez z rodzaju coraz powszechniej wyrazanych
pragnien ludzkich, wnioskowaé¢ mozna niezbicie, iz wiasnie islam jest religig przy-
sztosci” (Irp., s. 11).

Utozsamienie islamu, panstwa muzulmanskiego oraz samych jego
wyznawcéw z wartos$ciami prawdy, moralnego dobra, jednocze$nie u Kutba podszyte
jest dosadna krytyka wszystkiego, co islamskie nie jest.

»Koniec ery biatych”. Nienawis$¢ do kultury Zachodu

Jedng z cech mysli fundamentalistycznej jest programowy antyokcydentalizm,
cechujacy sie odrzuceniem wptywdéw europejskich i uznanie ich za moralnie szkodli-
wych. Wizja Zachodu, jaka w swoich wystapieniach stworzyt Kutb, mozna uzna¢ za
nienawistng i podszyta islamskim szowinizmem, przejawiajacym sie w catkowicie
bezkrytycznej wizji islamu i jego historii, przy jednoczesnym oskarzaniu cywilizacji
europejskiej i amerykanskiej o ,schizofrenicznos¢” (Irp, s. 26), ,niesienie nienawisci

¥ M. Czeremski, op. cit., s. 83.
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i wyzysku” (Irp, s. 26), ,religijng i metafizyczng pustke” (Irp, s. 26), pograzanie sie
»W agresji, zbrodni, alkoholu i narkotykach” (Irp, s. 26). W sposéb wrogi wyraza sie
o wszelkich lewicowych ruchach emancypacyjnych i tych wyrostych na gruncie libe-
ralizmu. Kutb siega przy tym do antyzachodniego mitu Europy jako upadtego Babi-
lonu. Oto obraz $wiata zdominowanego przez idee ,batwochwalczego barbarzyn-
"39; ,Gdy wiedzieliSmy, ze warto$ci humanistyczne ging, je$li widzimy postepu-
jaca degeneracje inspiracji ludzkiej aktywnosci, gdy zauwazamy sprowadzenie

stwa

zwigzkéw kobiet i mezczyzn do poziomu wrecz zwierzecego seksu, jesli widzimy
zanik podstawowych elementarnych funkcji i rél spotecznych, gdy widzimy ludzkos$¢
meczacy sie w poczuciu beznadziei, poddana totalnemu wrecz zwatpieniu, cierpiacg
z braku perspektyw, wsrdd psychicznych i fizycznych cierpien, perwersji, szalefistwa,
homoseksualizmu, Kkryminalnych przestepstw, w nateZeniu nie spotykanym
w historii, to jest nieubtagany sygnat konca totalnego upadku tego swiata - pseudo-
wartosci tzw. zachodniej demokracji”. (Irp, s. 42-43).

Autor powyzszego fragmentu krytykuje nie tylko wspotczesne przejawy
widoczne w $wiecie Zachodu, ale takze uznaje za ,skazone” jego fundamenty. I tak
pobrzmiewaja w jego pismach echa antysemityzmu® (Zydzi jako ci, ktérzy wystapili
przeciwko Jezusowi - Irp, s. 27) oraz oskarzenia chrzescijanstwa o ukryty politeizm.
Kutb stwierdza wprost; ,niestety, nie danym byto chrzescijanstwu wyzwoli¢ sie od
neopoganstwa. Jego historia potoczyta sie zgota innym torem. Ko$ciét, tak za nig
sama bedziemy nazywa¢ wspélnote chrzescijanska, kontynuowat swoja neopoganska
tradycje” (Irp, s. 31). Stabosci chrzescijanstwa dowodzi¢ maja réowniez filologiczne
spory interpretatoréw Biblii. Krytykuje takze Cesarstwo Rzymskie, kolejny filar cywi-
lizacji noszacej miano tacinskiej, ktére jawi sie na kartach Islamu religii przysztosci
jako przezarte przez ,orgie, pijanstwo, oszustwa” (Irp, s. 32). Dla tego muzuiman-
skiego mysliciela historia Europy jest dziejami moralnego upadku. Swiadczy¢ o tym
maja zepsuta moralno$¢ sredniowiecznego kleru, reformacja, inkwizycja, powstanie
panistwa papieskiego, celibat ksiezy, zwalczanie pogladéw Kopernika i Galileusza
przez Kosciét, sprzeczno$¢ miedzy dogmatami wiary katolickiej a nauka. To jednak
nie wszystkie grzechy kultury europejskiej. Jednocze$nie wbrew faktom twierdzi, ze
doktryna islamu jest catkowicie sp6jna z odkryciami naukowymi, a przemilcza tez
wszelkie niewygodne karty z historii religii Mahometa. Za szczegdlnie obrazajace
Bozg moralno$¢ uznaje tolerowanie w Europie laickiego modelu zycia. Jego zdaniem
europejska ,amoralno$¢ i religijny indyferentyzm” zrodzity ,totalitaryzm, faszyzm

¥ Zob. 1. Buruma, A. Margalit, Okcydentalizm. Zachéd w oczach wrogéw, thum. A. Lipszyc,
Krakéw 2005, s. 104.

“ M. Moch, ,,Nasza walka z Zydami” Sayyida Qutba — arabski fundamentalistyczny pamflet na Zydow
i judaizm w kontekscie europejskiego dyskursu antysemickiego, ,JKultura i Spoleczenstwo” 2008, nr 2,
s. 177-187. Wypada si¢ zgodzi¢ z autorem, ze recepcja pism Kutba wzmaga antysemickie postawy
w Europie i stanowi jeden z wielu czynnikéw sprzyjajacy wrogim wobec Zydow postawom.
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i ludobéjstwo” (Irp, s. 36). W ksigzeczce wydanej przez Stowarzyszenie Studentéw
Muzutmanskich w Polsce kultura europejska jawi sie jako nastepujacy po sobie ciag
zbrodni i wszelkiej masci wystepkdow. Co ciekawe Kutb powotujac sie w sposéb selek-
tywny na brytyjskiego filozofa Bertranda Russela, czerpie z jego krytycznych wobec
europejskiej kultury pism argumenty, dopelniajace obraz moralnie zgnitego Zachodu.
W ten sposéb zdolno$¢ kultury europejskiej do autokrytyki wykorzystuje do stwo-
rzenia swoistego aktu oskarzenia w procesie, w ktérym istnieje realna grozba skazania
jej na Smier¢ lub przymusowsq terapie, zakonczong przyjeciem jedynej, prawdziwej
religii. Ten degradacyjny obraz kultury europejskiej stuzy Kutbowi do uzasadnienia
idei kulturowo-religijnego podboju, wzgledami ,etycznymi”. Przyjrzyjmy sie jego
stowom. Islam ma by¢ t3 sita, ktéra wyzwoli Europejczykéw od zta i cierpienia: ,Muzut-
manie patrzac z troska na gingcg Europe, chca jej pomac, a nie podbié¢ i zniewoli¢, jak to
glosi wroga islamowi propaganda. Doprawdy, system zycia, ktéry proponuje islam -
system harmonii opartej na prawie boskim - jest jedynym aktualnym modelem egzy-
stencji, bedacej w stanie zaradzi¢ bolaczkom wspoétczesnego swiata” (Irp, s. 36).

Do jednego ze sktadnikéw antyokcydentalizmu Kutba nalezy réwniez ostry
atak przeprowadzony na idee wolnosci stowa, sumienia, wyznania oraz wolnos¢
i autonomiczno$¢ jednostki. Swiadcza o tym stowa: ,Cywilizacja europejska osiagneta
swoj szczyt duchowy w rozwoju spotecznym, z momentem ogloszenia Magna Karta
w Anglii, Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka i Obywatela podczas Wielkiej
Rewolucji Francuskiej i praw ustanowionych w konstytucji Stanéw Zjednoczonych
Ameryki Pénocnej. Od tego czasu jatowieje, stacza sie, stajac sie wtasnym zaprzecze-
niem, odwrdconym obrazem wy$nionych wolnos$ci. Te wspomniane wolnosci nie byty
ani w peini realizowane, ani nie byly akcentowane w nieprzerwanej ciggtosci
czasowej: szczatkowe i fragmentaryczne nie stuzyly naprawde istotnemu rozwojowi
twdérczemu. (...) Wszystkie te systemy i praktyki sa cywilizacyjne pozbawione tacz-
nosci z oryginalnym Zrédtem prawem boskim. Dlatego nie mogg przetrwa¢ dtuzej niz
trwa moment historyczny, ktéry je powotat. Sg niepetne, ograniczone i czgstkowe.
(...) Te europejskie idee to kartowate rosliny lub chwasty, zasiane reka szatana
w ogrodzie duszy ludzkiej” (Irp., s. 38).

Kutb nie tylko uznaje wszystkie wplywy cywilizacji Zachodu na islam ,za
zrédto wszelkiego zta"*!, lecz takze wzywa do unicestwienia Zachodu. Koncepcja
dzihadu pod pidrem tego teologia i polityka w jednej osobie ma charakter agre-
sywny*:. Postuguje sie przy tym egipski teolog koncepcjg historiozoficzng wywie-
dziona ze $wietych tekstéw islamu - Koranu, hadiséw i siry (opowiesci o zyciu Maho-
meta). Na ich podstawie sformutowat cztery cykliczne etapy rozwoju. Odpowiadaja
one kolejnym fazom rozwoju islamu za zycia Mahometa, tworzac, jak zaktada,

4 K. Koscielniak, Dzihad. Swieta wojna w $wiecie islamu, Krakow 2002, s. 62.
2 J. Danecki, Antywesternizm muzuimarnskich fundamentalistow, [w:] Wartosci Wschodu i wartosci
Zachodu. Spotkania cywilizacji, red. J. Danecki, A. Flis, Krakow 2005, s. 62.
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uniwersalng, matryce rozwoju dziejéw. Co wazne Kutb, nie ograniczat swojej wizji
jedynie do kregu wspétwyznawcéw. Poszczeg6élne cykle przejs¢ mieli wszyscy. 1 ta
idea ma charakter uniwersalistyczny. Za pierwsza faze, nie liczagc momentu obja-
wienia, uznat stworzenie grupy ,wybranych” - tak jak w VII wieku Mahomet otoczyt
sie kregiem swoich zwolennikdw, tak dzi$ wierni zjednoczy¢ sie powinni wokoét tych,
ktdérzy chcg zachowad jego oryginalne przestanie. Nastepnie wzorujac sie na ucieczce
Proroka z Mekki do Medyny, wspotcze$nie pobozni muzutmanie powinni odgrodzi¢
sie od ,bezboznej czesci spoteczenstwa”*. Finalem pochodu islamu czystego ma by¢
ustanowienie panstwa gotowego do walki z wrogiem. Kluczowa w tym kontekscie
jest koncepcja hidzry. Termin ten literalnie oznacza emigracje Mahometa z Mekki do
Medyny. Fundamentalici, w tym Sajjid Kutb*, interpretujg to pojecie jako ,wedréwke
na terytorium wroga w celu zwalczania go przez walke zbrojng lub ataki terrory-
styczne”*®
brzmia szczeg6lnie ztowieszczo. Z tej perspektywy wiaczanie do obiegu czytelniczego
pism promotora pojecia dzihadu pojetego jako Swieta wojna z niewiernymi uznaé
nalezy, biorgc pod uwage skale wspdtczesnego terroryzmu motywowanego religijnie,
za niebezpieczny dla bezpieczenstwa intelektualnego samych muzutmanéw, jak
i potencjalnie grozny dla pokojowego wspotzycia mniejszosci islamskiej w Polsce.

. W dobie zbierajacego krwawe zniwo islamskiego terroryzmu stowa te

Whnioski

Kiedy orientalisci omawiali zjawisko islamskiego fundamentalizmu zazwyczaj
czynili to albo w odniesieniu do przemian spoteczno-kulturowych zachodzacych
w $wiecie muzulmanskim, albo w kontekscie krajow Europy Zachodniej. Starali sie
przy tym zachowa¢ dystans badawczy i zazwyczaj powstrzymywali sie od ocen tego
zjawiska. Bez watpienia przekonanie, Ze problem islamskiego fundamentalizmu nie
dotyczy bezposrednio Polski takg postawe utatwiato. Trzeba dzis jednak powiedziec,
ze propaganda islamska w duchu fundamentalistycznym obecna jest nad Wistg, jesli

# R. Borkowski, Fundamentalizm i terroryzm islamski, [w:] idem, Terroryzm ponowoczesny.
Studium z antropologii polityki, Torun 2011, s. 180.

*]. Danecki, Fundamentalizm i teokracja. Proba charakterystyki wspdiczesnego islamu, ,,Euhemer.
Przeglad Religioznawczy” 1991, nr 3, s. 70-71. Orientalista pisze w wymienionym tekscie, ze ,,idea
hidzry albo muhnadzary na terytorium wroga w celu zwalczania go i zabijania zrobita wielka
kariere wsrdd fanatycznie nastawionych maksymalistéw fundamentalistycznych”. Natomiast
w artykule z 2005 roku naswietla znaczenie tego terminu poprzez analogie, piszac, ze w niektorych
kontekstach ,hidzra ma charakter symboliczny, mozna ja poréwna¢ z emigracja wewngtrzng
uprawiang przez intelektualistow polskich w latach stanu wojennego i pdzniej” (Janusz Danecki,
Antywesternizm..., op. cit., s. 60). Tutaj jednak warto zaznaczy¢, ze tendencje zwigzane z ,,ucieczka
w prywatno$¢” w Polsce byty forma sprzeciwu lub wynikaly z odmowy aktywnego uczestnictwa
w rzeczywistosci politycznej kraju komunistycznego. Muzulmanie natomiast podazajac za ta idea
izoluja si¢ od spoleczenstw demokratycznych.

4 R. Borkowski, op. cit., s. 181.
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nie od roku 1987, to bez watpienia od momentu wydawania pism Sajjida Kutba
w 1995 roku. Dziatanie to mozna uzna¢ za widomy znak aktywnosci zwolennikéw
ideologii Bractwa Muzutmanskiego w naszym kraju. Faktu tego nie mozna bagateli-
zowacl. Biorgc pod uwage wzrost liczby zwolennikéw wprowadzenia porzadku
szariackiego w Europie, fiasko integracji i nieudane préby deradykalizacji spotecz-
nosci muzulmanskiej na Starym Kontynencie, rozprzestrzenianie podobnych idei
nalezy uznac za szczegdlnie groZne. Nie tylko ze wzgledu na fakt, Ze stowa Kutba
prowadza takze i dzi$ zwolennikéw Swietej wojny, lecz z powodéw w moim przeko-
naniu wazniejszych. Idee te uderzajg w spéjnosc spoteczng Europy rozumiang jako
wspdlnote aksjologiczna skupiong wokét idei praw cztowieka, podkopuja zasady
demokratycznego porzadku prawnego, takie jak rozdziat religii i panstwa, czy
ochrona wolnosci i swobdd obywatelskich, a takze wzmacniajg tendencje izolacjoni-
styczne mniejszoSci muzutmanskiej, skutkujace podejmowaniem politycznych proéb
zastgpienia ustroju demokratycznego prawem koranicznym, ktére w wielu punktach
przypomina totalitaryzm. Tutaj postawi¢ nalezy nie tylko pytanie o sens i zakres
dialogu miedzykulturowego, granice europejskiej otwartosci*, ale takze o prawng
akceptacje dla radykalizowania zyjacych w Polsce muzutmanow®.

# Refleksja nad problemami zwigzanymi z uzgodnieniem $wiata warto$ci etycznych, kulturowych,
spotecznych, politycznych islamu z kregiem cywilizacji Zachodu obecna jest m. in. w pracach prof.
Piotra Ktodkowskiego. Zob. P. Klodkowski, Wojna swiatow? O iluzji wartosci uniwersalnych,
Krakow 2002; idem, O peknieciu wewngtrz cywilizacji. Ideologiczny spor miedzy modernistami
a fundamentalistami w islamie i hinduizmie w XX i na poczqtku XXI wieku; idem, Iluzje i niepokoje
politologa orientalisty na poczqthu XX wieku, ,,Znak” 2008, nr 10, s. 90-101; idem, Granice
europejskiej otwartosci, ,,Rzeczpospolita” 5-6 marca 2016 r., s. 36-37.

47 W trakcie dyskusji nad gtdownymi tezami niniejszego referatu pojawily si¢ glosy zwracajace
uwage na to, ze zakaz propagowania tresci dzihadystycznych moze narusza¢ prawo do wolnosci
stowa i swobody wypowiedzi. Dylemat ten w pewnym stopniu rozstrzygnat w decyzji ogloszone;j
20 lipca 2017 r. Europejski Trybunat Praw Czlowieka (ECHR) stwierdzajac, ze gloszenie
dzihadyzmu wykracza poza ramy wolno$ci stowa i moze podlega¢ karze. Zob. Deuxi¢me Section
Décision Requéte no 34367/14 Fouad BELKACEM contre la Belgique.
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